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Introduccion

El extractivismo, es decir la extraccion y exportacion a gran escala de
materias primas sin procesar o con escaso procesamiento hacia el Norte
global, es un modo de acumulaciéon de riquezas que altera profundamente
los territorios latinoamericanos (Gudynas, 2009; Svampa, 2011; Acosta,
2012). Si bien se puede considerar que tiene raices coloniales (Acosta,
2012), es un fenémeno sobre todo caracteristico de la América Latina de
finales del siglo XXe inicios del XXI, relacionado con el boom de las mate-
rias primas y cierto modelo de desarrollo econémico promovido tanto por
gobiernos de derecha como gobiernos progresistas (Svampa, 2012). En las
ultimas décadas, la puesta en marcha de inmensos proyectos mineros,
petroleros o gasiferos, la construccion de grandes represas hidroeléctricas,
la agroindustria o la silvicultura intensiva han modificado los espacios
donde se desarrollan dichas actividades, asi como el modo de vida de las
poblaciones locales, las cuales, en el subcontinente latinoamericano, suelen
ser poblaciones campesinas o/y autéctonas. En el Pert, la region andina se
ve especialmente afectada por el extractivismo con una gran presencia de la
mineria. Mas precisamente, el sur andino peruano es el teatro de una
intensa actividad minera y una no menos intensa conflictividad socioam-
biental, como lo demuestran todos los recientes informes de la Defensoria
del Pueblo del Pera.
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En ese contexto han surgido desde finales de los anos 1990 e inicios de
los afios 2000 nuevas identidades étnicas en la region. En la provincia de
Espinar (departamento de Cusco) se ha ido construyendo la identidad
“k’ana” en la zona del complejo minero de Tintaya, cuya primera parte fue
abierta en la década de los afos 1980 por una empresa estatal, y luego pri-
vatizada en los afios 1990 bajo el gobierno neoliberal de Fujimori, sucedién-
dose desde entonces varias empresas (la estadounidense Magma Copper
Company, la australiano-holandesa BHP Billiton y la anglo-suiza Xstrata
Glencore) en las distintas extensiones del proyecto (Tintaya, Tintaya-Anta-
paccay y futura extension Coroccohuayco). En el distrito de Challhuahua-
cho (departamento de Apurimac, provincia de Cotabambas) ha aparecido la
identidad “yanawara” en la zona de Las Bambas, proyecto minero que se
inici6 en los aflos 2000, que también fue propiedad de Xstrata Glencore y
pertenece ahora a Minerals and Metals Group, un consorcio de multinacio-
nales con mayoria de capitales chinos.

Tanto los K’ana como los Yanawara son pueblos precolombinos que
fueron conquistados por los Incas. Aunque se encuentran documentos colo-
niales con referencia a estos pueblos, desde los inicios de la época republi-
cana hasta hace algunas décadas ya no se hablaba (o casi) de esos grupos. Al
respecto, hay que recordar cierta invisibilizaciéon de las identidades étnicas
andinas en la historia del Perti independiente. Recordemos primero la
supresion de la categoria “indio” por los Libertadores San Martin y Bolivar
en la época de la Independencia junto con la supresion de la “comunidad
indigena”. Esta forma de propiedad colectiva de la tierra, heredada del
ayllu precolombino y reestructurada en la época colonial, fue finalmente
reconocida en la Constitucion de 1920. Sin embargo, la reforma agraria
iniciada por el gobierno de Velasco Alvarado (1969) transformo las “comu-
nidades indigenas” andinas en “comunidades campesinas”. La ruptura
semantica deseada por Velasco buscaba borrar una estigmatizacién comtn
en los Andes, lo que propici6 durante mucho tiempo una reivindicaciéon de
lo “campesino” en esta parte del pais, al contrario de lo “indigena”, y méas
aun de lo “indio”, término peyorativo.

En el contexto minero del sur andino peruano, nos podemos pregun-
tar en qué medida el desarrollo de las identidades étnicas k’ana y yanawara
puede considerarse como una estrategia de reapropiacion del espacio y
recreacion del territorio. Para esta reflexion —ya iniciada en un precedente
articulo (Hervé Huamani e Yvinec, 2021)— me apoyaré en documentos
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diversos (algunos documentos oficiales, articulos de periodicos y revistas,
textos y videos en redes sociales) asi como en entrevistas y observaciones
realizadas durante trabajos de campo en el afio 2019. Comentaré primero
las reacciones locales frente a lo que se puede considerar como una dester-
ritorializacion minera. En segundo lugar, trataré de analizar las nuevas nar-
rativas territoriales étnicas que se elaboran a raiz de dichas reacciones. Me
llevara a interrogarme, finalmente, acerca de los alcances y limites de la
reterritorializacion étnica de los espacios mineros.

1. Desterritorializacién minera y reacciones locales

El territorio, entendido como porcién de espacio apropiado por un
grupo social (Le Berre, 1995), suele ser objeto de sentimientos identitarios.
El desarrollo de proyectos mineros, especialmente los megaproyectos carac-
teristicos del siglo XXI, suponen cambios profundos en la territorializacion,
ya que suponen nuevos actores (inversionistas y accionistas extranjeros, en
particular) y nuevos usos del espacio (con la construcciéon de inmensas
infraestructuras, la implementacion de grandes corredores de transportes,
etc.). Hasta se puede hablar de “desterritorializacién” en la medida en que
las mineras son empresas multinacionales que hacen entrar los territorios
donde operan en el espacio globalizado. Por una parte, el Estado se desvin-
cula de su rol de regulador y supervisor, delegando sus responsabilidades
sociales a las empresas extractivas y criminalizando cualquier tipo de pro-
testa (Acosta, 2012). De hecho, en el Pert, el Estado lleva varias décadas
manteniendo una “légica de concesiones” con las mineras (Boss y Lavrard-
Meyer, 2015) ya que no interviene mucho en la mediacion con las pobla-
ciones locales, al no tomar en cuenta la asimetria de sus relaciones con las
empresas, y reprime los conflictos socioambientales con violencia, dejando
asi dos comuneros muertos en un conflicto en Espinar en 2012 y cuatro fal-
lecidos en un conflicto en Las Bambas en 2015. Por otra parte, la desterrito-
rializacion se traduce por el debilitamiento de la identidad territorial al
transformarse la relacion entre la sociedad y el espacio.

Tanto en el caso de Espinar/Tintaya como en el de Challhuahuacho/
Las Bambas, aunque con temporalidades distintas (desde finales del siglo
XX en Espinar, a partir de inicios del XXI en Challhuahuacho) las transfor-
maciones socioespaciales fueron enormes. Se pueden mencionar primero
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los cambios en la topografia que, en minas a cielo abierto, modifican pro-
fundamente el paisaje: no solo se ven las construcciones de las plantas
industriales y campamentos mineros, sino que los tajos forman huecos
enormes y los botaderos de desmontes pueden crear nuevas geomorfologias
—lo cual no es insignificante en sociedades andinas que mantienen rela-
ciones especiales con los apus de las montanas (Orihuela, 2023). También
se mencionara la construccion de carreteras por donde pasan enormes
camiones: en el caso de las Bambas, tras haber contemplado la construccion
de un mineroducto, se construy6 una carretera que supone el paso diario de
varias centenas de camiones y por lo tanto ruido, polvo y nuevos tipos de
movilidades. Pero sin duda alguna, los cambios socioespaciales mas fuertes
habrén sido los desplazamientos de poblacién. Al respecto, se debe mencio-
nar la reubicacion de comunidades campesinas aledafas a los centros de
operacion de las minas, como la comunidad de Tintaya Marquiri en el caso
Espinar y la de Fuerabamba en caso de Las Bambas. En 2019, es decir cinco
afios después de su inauguracion, Nueva Fuerabamba, el nuevo pueblo
construido por la minera, que ya no se parece para nada a un pueblo
andino, era todavia un pueblo fantasma: el mercado “no sirve”, el terminal
de buses “no sirve” y las casas “casi no sirven” me asegur6 una persona de la
zona (entrevista del 15 de julio de 2019). Paralelamente, se observan feno-
menos de urbanizacién: en la provincia de Espinar, donde opera la mina
Tintaya, mas del 80% de los habitantes son urbanos segun los datos del Ins-
tituto Nacional de Estadistica; en cuanto a Challhuahuacho, donde opera la
mina Las Bambas, la poblaciéon del distrito ha triplicado en apenas unos
diez afos, y en la capital del distrito ahora se ven muchos edificios de varios
pisos. Los crecimientos urbanos se deben, por una parte, al desplazamiento
de personas del area rural, y por otra, a la llegada de gente de otras regiones
del Pert debido a la fuerte demanda laboral y el comercio. Asi se introduce
y se desarrolla otra cultura, que, en el contexto peruano, puede ser califi-
cada como cultura “mestiza”, es decir occidentalizada. Por ejemplo, en
Yauri, capital de Espinar, se encuentran ahora karaokes con misica inter-
nacional; en Challhuahuacho se puede comer en pizzerias; etc.

Ante tales cambios, surge, de parte de ciertos actores, la voluntad de
“rescatar” —palabra recurrente en las entrevistas realizadas— una identidad
local, considerada mas auténtica. Asi, la creacion de identidades étnicas en
la zona minera del sur peruano puede entenderse en primer lugar como una
reaccion a la desterritorializacion provocada por la mina. En el caso de Las
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Bambas, un profesor de la regién que hizo investigaciones sobre la historia
yanawara me confi6 lo siguiente: “la llegada de tanta gente foranea ha
traido otros estilos de vida [...] la empresa minera representa para la cultura
el principal veneno [...] antes existia la mutua crianza de vida entre el runa
y la pachamama” (entrevista realizada a distancia en abril de 2020). En
estas palabras se puede percibir una forma de afioranza de la vida local de
antafo, asi como cierta inquietud por las transformaciones del territorio.
Obviamente, conlleva una vision critica de la mina, pero se puede observar
en el caso de Las Bambas que la busqueda de la identidad étnica local sur-
gi6 antes de los mayores momentos de conflictividad entre la mina y la
poblacion: lo demuestra la aparicion de la revista Qotapampa, en la que se
reivindica la identidad yanawara, en 2005, 0 sea en una época en la que
todavia no se expresaban con fuerza las criticas hacia la minera. Qota-
pampa es fruto del interés de un grupo de estudiantes del Instituto Pedago-
gico de Cotabambas por la cultura local y de su preocupacién por las
posibles transformaciones debidas al desarrollo del proyecto minero La
Bambas. En el caso de Espinar, remontar a los origenes de la etnogénesis
resulta mas complejo ya que es menos reciente. Sin embargo, unas palabras
del exalcalde provincial de Espinar Oscar Mollohuanca —uno de los grandes
promotores de lo “k’ana”— al socidlogo Camilo Leén, permiten entrever
como el desarrollo de la identidad autéctona se relaciona con la llegada de
gente de otras partes: “Espinar es una provincia casi ya cosmopolita, donde
se asientan familias de otras zonas, de otros lugares, entonces ese tema de
la identidad ya estd generando otra mirada”, explico en el 2013 (Leon,
2022; 282).

Reivindicar lo “k’ana” o lo “yanawara” es reivindicar lo local, algo rela-
cionado con partes especificas de los Andes del sur peruano. Rafael Barrio
de Mendoza y Gerardo Damonte sefialan que la diversificacion de las activi-
dades econdmicas en los Andes contribuy6 a transformar la autoidentifica-
cion campesina en una autoidentificacién local (Barrio de Mendoza y
Gerardo Damonte, 2013). Esto se ve claramente acentuado por las activi-
dades extractivas que modifican profundamente los territorios. Asi se ela-
boran nuevos discursos autoctonos sobre el espacio.
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2. La elaboracion de nuevas narrativas territoriales
étnicas

El surgimiento de nuevas identidades autéctonas locales se acompana
de la construccién de “narrativas territoriales” (Damonte, 2011; 20), es
decir de discursos en los que determinados actores sociales dan sentido a
un espacio. Dicho de otra manera, son discursos que construyen un territo-
rio. En los casos que nos ocupan, se trata de una construccién —o recons-
truccion— territorial a través de la etnicizacion.

Tanto en el caso del discurso k’ana como en el caso del discurso yana-
wara, los principales constructores de la narrativa territorial étnica fueron
inicialmente élites locales, en particular profesores, o sea, personas con
cierta autoridad social en zonas rurales del Pert y que, por lo tanto, tienen
capacidad de difusion del discurso (Banda Méndez, 2018; Hervé Huamani e
Yvinec, 2021). Poco a poco la identidad se arraigd en la politica local con la
llegada de nuevos lideres. En 1989, Oscar Mollohuanca gand sus primeras
elecciones como alcalde provincial con el Movimiento de Integraciéon K" ana
(MINKA), partido comprometido con las demandas sociales y ambientales
de la poblacion vecina a la mina de Tintaya. En el caso de Las Bambas, fue-
ron las investigaciones de varios profesores sobre el pueblo Yanawara que,
segin me contaron (entrevistas de julio de 2019), habrian interesado a los
integrantes de un partido local, Kallpa, que en 2015 emergi6 con una posi-
cion critica frente a la mineria.

Con el paso de los anos, se consolid6 en ambos casos una narrativa
territorial que hace coincidir el espacio afectado por la mina con un territo-
rio ancestral precolombino: asi se puede leer a la entrada del distrito de
Espinar: “bienvenidos a Espinar, cuna de la nacién k’ana” y se intent6 hacer
lo mismo en Challhuahuacho con la inscripcién en la entrada de la alcaldia
distrital “Challhuahuacho, capital historica de la nacién yanawara”. Esto se
reutiliza en los discursos de protesta contra la mineria elaborados desde el
exterior. Asi, en la revista Lucha indigena fundada por Hugo Blanco —el
histérico lider campesino de formacion trotskista que se reivindico del eco-
socialismo a partir de inicios el siglo XXI hasta su reciente muerte— se leen
articulos sobre el “territorio k’ana” que corresponderia al espacio de la mina
de Tintaya. Por ejemplo, en el n°93 del ano 2014 se lee lo siguiente: “la
minera que opera en la provincia cusquefia de Espinar cambid de duefios,
pero no de mafias. Denunciamos los més recientes abusos que viene come-
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tiendo la fusionada Glencore-Xstrata en el territorio k’ana”. De la misma
manera, en la revista Pulso regional, comprometida con la lucha social del
sur peruano, se publicaron articulos sobre el “territorio yanawara”, enten-
dido como espacio de operacién de la mina. Por ejemplo, en el n°25 del afo
2019 se puede leer: “el territorio yanawara es sujeto de una importante pre-
sencia politica estatal que tiene por objeto garantizar el buen andar de los
proyectos mineros”.

Conviene sefialar que la ancestralidad del territorio pudo ser un arma
juridica. En efecto, a inicios de los afios 1990, el Estado peruano ratifico el
famoso convenio 169 de la OIT sobre “pueblos indigenas y tribales” y
adopt6 una nueva Constitucion que reconoce la diversidad cultural y étnica
—aunque no fue el resultado de una demanda interna sino la consecuencia
del apoyo de las instituciones financieras internacionales a las politicas
multiculturales (Robin Azevedo et Salazar-Soler, 2009; 72). En 2011, ya en
el contexto del boom del extractivismo, el Pertd aprobd, como resultado de
un conflicto entre el Estado y poblaciones del Amazonas, una “ley de
consulta previa”. Destinada exclusivamente a los pueblos oficialmente reco-
nocidos como “indigenas u originarios”, dicha ley suscit6 cuestionamientos
sobre quién era indigena y quién no, especialmente en las “comunidades
campesinas” de los Andes (Barrio de Mendoza y Damonte, 2013). Junto con
las normas internacionales, esta ley contribuy6 a propiciar un rebrote de la
indigeneidad, ya que la autoctonia ofrece nuevas posibilidades para las
poblaciones vecinas de grandes proyectos extractivos que quieren hacer
valer sus derechos colectivos. Asi, en los casos que nos ocupan, se reivindico
lo K’ana en un conflicto de 2014 en el marco de la ley de consulta previa
(Malaga Sabogal y Ulfe, 2017) y lo “yanawara” en el conflicto de 2016 en el
marco de la convencion 169 (Hervé Huamani e Yvinec, 2021). De manera
general, la reivindicacion de un territorio “ancestral” puede ser una herra-
mienta de negociacion para las poblaciones aledanas a los proyectos mine-
ros.

Asi se entiende que los relatos territoriales étnicos k’ana y yanawara se
construyen como relatos histdricos de resistencia contra invasores, como lo
muestra por ejemplo el titulo de la revista K'ana rebelde. Se suele recordar
que los k’ana son un “pueblo de valientes” (titulo de un texto de Lamdy
Anny Quispe Ordofiez publicado en el blog “feriadelainformacion” y varias
veces compartido en las redes sociales), pueblo del ilustre Tupac Amaru II
que lider6 la mayor rebelion anticolonial de los Andes. De la misma
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manera, el territorio yanawara seria “la cuna de las primeras rebeliones
anticoloniales del Pert” (revista Qotapampa, n°1, 2015) ya que, a finales del
siglo XVI, hubo en la regién un movimiento mesidnico antiespafiol parecido
al Taki Onqoy (Espinosa Soriano, 1970). En algunos momentos, especial-
mente durante el conflicto socioambiental de 2015-2016, se les afiadio a los
Yanawara la identidad “chanka”, hablandose entonces de “Chanka-Yana-
wara”: por ejemplo, el sitio web de apoyo a la lucha indigena peruana Ser-
vindi publico el 9/5/2016 un articulo titulado “comunidades chankas-yana-
wara acatan paro contra Las Bambas”. Asimilar los Yanawara a los Chanka
seria un error historico, pero permite afadir una dimensién de lucha
heroica, siendo los Chanka conocidos como los mas temibles rivales de los
Incas.

Otro elemento importante en la construcciéon de la narrativa es el
empleo del término “nacién” que, segin los entrevistados, se relaciona con
el espacio y participa entonces de la reconstruccion territorial: “los grupos
que se identifican como nacién yanawara reivindican un territorio como
espacio geografico ancestral”, me dijo un lider social y politico (entrevista
del 16/07/2019). Dicho lider, quien es creador de la pagina facebook
“Nacién Yanawara”, me repitid varias veces “nacion es territorio”. También
me dijo un docente “nacidn, pues, no es solo cultura; nacion es organizacion
territorial, administrativa, politica” (entrevista del 13/07/2019). En el Pert,
la palabra “nacién” no es un término oficial para designar a los pueblos ori-
ginarios, como si es el caso, en cambio, en Bolivia o Ecuador, o en Canada.
Sin embargo, cada vez mas poblaciones peruanas que se reivindican autoc-
tonas lo utilizan, tanto en la Amazonia (“nacién wampi”, etc.) como en los
Andes (“nacion chanka”, “naciéon wanka”, “nacion anq’ara”, “nacién colla-
gua”, “nacion rukana”, etc.). Retoman la acepcion de “nacion” usada en la
América colonial como “grupo étnico”, acepcidén que asociaba el hecho de
compartir determinados rasgos y el de haber nacido en un lugar, o sea, la
pertenencia a un territorio (Wasserman, 2009; 853). Esta concepcion
étnica de “nacion” no excluye la de “comunidad imaginada” (Anderson,
1983) de todos los peruanos, pues el antes mencionado lider social me
afirm6 que la “nacion Yanawara” seria “una nacién en la nacion peruana”.
En el caso K’ana y yanawara, se entiende el uso étnico de “nacién” primero
por la lectura, de parte de intelectuales locales, de crénicas coloniales sobre
su region. Por otro lado, “nacion” remite al vocabulario juridico utilizado en
instancias internacionales para designar a pueblos originarios y tiene
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entonces una carga reivindicativa evidente. Como ya lo he mencionado
(Hervé Huamani e Yvinec, 2021), el empleo del término “nacién” para evo-
car la relacion entre un territorio y la cultura ancestral de un grupo étnico
es politico.

De hecho, las nuevas narrativas territoriales étnicas k’ana y yanawara
van en contra de ciertas narrativas del Estado peruano sobre las pobla-
ciones autdctonas andinas caracterizadas como narrativas del “perro del
hortelano” (el perro que no come ni deja comer). Esta referencia a la obra
de Lope de Vega fue utilizada en 2007 por el entonces presidente de la
Repuiblica Alan Garcia para criticar las demandas de los pueblos autéctonos
en contextos extractivos ya que no usarian el territorio y no lo dejarian usar
(El Comercio, 28/10/2007). Al contrario de la narrativa del “perro del hor-
telano”, tanto el discurso k’ana como el discurso yanawara desarrollan el
relato de una relacion especifica al uso del espacio, por ejemplo, con
rituales a la Pachamama (la Madre Tierra) durante las fiestas “k’ana” o
“yanawara”.

La instauracion de fiestas o eventos culturales —entre los cuales desta-
can los concursos de danzas “k’ana” o “yanawara” durante los carnavales—
son una ilustracion perfecta de una “invencion de tradiciones” (Hobsbawm
y Ranger, 1983). Muestran como la creacion o recreacion de territorio, o
sea, la reapropiacion social del espacio pasa por la voluntad de patrimonia-
lizacion. Al respecto, es interesante mencionar la valorizacion del sitio
arqueolégico de Kanamarca (ahora escenario de festivales de danzas) y la
creacion de un “museo k’ana” en Espinar, asi como algunos intentos de pro-
mocion del sitio arqueologico yanawara de la comunidad de Queuna en
Challhuahuacho y la exposicion de piezas arqueoldgicas yanawara durante
un “taller de identidad cultural” en 2019. En el caso de Espinar, hasta se
patrimonializ6 la lucha contra la mina: el llamado “dia de la dignidad del
pueblo K’ana”, el 21 de mayo de cada afio, conmemora la primera gran toma
de la mina de Tintaya de 2005.

Asi se va construyendo una tradicion de lucha. No obstante, esta
construccién no es ni uniforme ni lineal como lo sugiere la supresion de la
mencion de lo “yanawara” en la alcaldia de Challhuahuacho con el cambio
de representantes municipales (Hervé Huamani e Yvinec, 2021). Por eso
parece necesario interrogarse acerca de los alcances y limites de la reterrito-
rializacion étnica de los espacios mineros del sur peruano.
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4. Alcances y limites de la reterritorializacion étnica de
los espacios mineros

El discurso K’ana y el discurso yanawara se difundieron, no solo entre
la poblacién local como lo muestran las redes sociales (por ejemplo, las
numerosas cuentas facebook “k’ana” o “yanawara”) sino mas all4, especial-
mente a través de los medios de comunicacion de instituciones de defensa
socioambiental (por ejemplo, Red Muqui). Sin embargo, estos discursos
fueron también criticados, no solo en ciertos medios nacionales, sino
incluso entre la poblacién de los territorios mineros. En efecto, la adhesion
a la identidad k’ana o yanawara no es unanime, especialmente entre la
gente de los centros urbanos cercanos a las minas. De hecho, algunos adop-
tan lo “kK’ana” o “yanawara” para parecer “locales” (como comerciantes que
dan el nombre “k’ana” o “yanawara” a sus negocios sin que todos sean origi-
narios del lugar), pero muchos la rechazan: en varias entrevistas, notamos
que lo K’ana y sobre todo yanawara puede percibirse como “artificial” entre
la poblacién urbana. Esta desvalorizacion se nutre sin duda del desprecio
historico hacia lo indigena en el Perti y a la tradicional oposicién entre indi-
geneidad y urbanidad (De la Cadena, 2004). En cuanto a la poblacion rural,
parece haber méas adhesion, pero tampoco es totalmente unanime, pues, a
pesar de recientes cambios (el censo de 2017 que por primera vez incluia
una pregunta sobre autoidentificacion demostr6 cierta aceptacion de la
identidad autéctona), todavia no resulta tan evidente asumirse como indi-
gena en los Andes, sobre todo a nivel individual (Salazar-Soler, 2013).

Al comparar los dos casos, se debe sefialar, sobre todo, una diferencia
entre la relativamente buena consolidacion de la identidad k’ana y la menor
consolidacién de la identidad yanawara. Con el tiempo, lo K’ana se fue ins-
cribiendo en grupos de la sociedad civil, como por ejemplo el Frente Unico
de la Juventud Espinarense K'ana (FUJEK) o la Federacion de Mujeres
K’ana (FEMUK). Lo K’ana también logr6 cierta oficializacion: asi la orde-
nanza n°75-2018-CM-MPE-E/C reconoce la “autodeterminacion de la
comunidad campesina del pueblo k”ana como comunidades indigenas u
originarias de la provincia de Espinar” y el proyecto de ley 7799/2020-CR
contempla la posibilidad de declarar “patrimonio cultural inmaterial de la
nacion a la cultura k’ana”). El caso de los Yanawara es diferente. También
existen asociaciones civiles con el nombre Yanawara (por ejemplo, la “Fede-
racion de estudiantes Yanawara”) pero no tan numerosas ni tan impor-
tantes como en el caso K’ana. Para explicar la diferencia entre el grado de
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consolidacién de la identidad k’ana y la identidad yanawara, se debe tomar
en cuenta que lo k’ana lleva mas tiempo construyéndose. En realidad, por
todos los paralelos que hemos evidenciado, parece que la identidad k’ana
pudo servir como modelo para los constructores de la identidad yanawara.
Al respecto, no sera casualidad que encargados de un reciente proyecto
municipal sobre el “patrimonio cultural inmaterial de Challhuahuacho”
hayan trabajado anteriormente en Espinar, o sea que, segiin parece, existen
asesores culturales que circulan entre las dos zonas.

También se debe mencionar que existen momentos de mayor o menor
uso de las nuevas identidades étnicas. Si se utilizan como herramientas
politicas en momentos de conflictos directos con la mina, en otros momen-
tos pueden convertirse en estructuras durmientes (Hervé-Huamani e Yvi-
nec, 2021). Mientras tanto, las identidades étnicas se expresan a través del
folklore, por ejemplo, a través de la musica (asi el grupo “K’ana Wawakuna”
logré cierto reconocimiento, y existe, aunque es menos famoso, un
“conjunto raices Yanawara”). La identidad étnica sirve también como pro-
mocion del turismo: basta ver en YouTube o en sitios web de agencias
locales de viaje las promociones del “la nacién k’ana”, “otra maravilla del
Cusco”. Ahora bien, el folklore entra dentro de la categoria de lo que
Charles Hale llama “el indio permitido”, o sea el indio que no pone en tela
de juicio las jerarquias socioeconomicas, especialmente las establecidas en
el contexto neoliberal (Hale, 2004).

De hecho, se puede observar como la propia mineria recupera a veces
las nuevas identidades étnicas: en el libro de promocién de la mina de Las
Bambas, se mencionan varias veces los Yanawara. Por otro lado, en las
redes sociales se puede valorar al mismo tiempo lo k’ana o lo yanawara y el
“compromiso social” de las mineras. Por ejemplo, una pagina “nacion
k’ana” valoriza las inversiones de la mina en la lucha contra las enferme-
dades debidas a la contaminacién; en la época de la covid, paginas “yana-
wara” valorizaban lo que hacia la mina para descontaminar los centros
poblados; etc. En esos altimos ejemplos, la identidad k’ana o yanawara ya
no construye una territorialidad realmente critica de la territorialidad
minera.
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Conclusion

A pesar de los limites subrayados, no cabe duda de que la construccién
de las identidades étnicas k’ana y yanawara son una herramienta de defensa
del territorio en contextos mineros. Son identidades, y territorialidades,
todavia en construccién que conviene seguir observando. Tanto lo k’ana
como lo yanawara son fenémenos de etnogénesis que participan de la “rein-
dianizacion” contemporanea de Latinoamérica. El “retorno de lo indigena”
se inscribe, de hecho, en una dindmica regional (Robin Azevedo y Salazar-
Soler, 2009), pero también global (De la Cadena y Starn, 2010). Es una
reconstruccion de la identidad de poblaciones cuyos territorios se encuen-
tran en profundas mutaciones por las actividades extractivas. Asi, lo K’ana y
lo yanawara participan de movimientos de reivindicacién autéctona contra
el extractivismo que existen en otras regiones del mundo como Canadéa o
Nueva Caledonia. Sin embargo, el “giro étnico” en conflictos mineros de los
Andes peruanos (Fontana, 2023; 111) parece no estar aiin consolidado.
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