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La lactancia materna,
motivo fabulador del linaje
en la Estoria del cavallero del cisne

I. Desarrollo semantico del topos de la leche materna en la Estoria del
Cavallero del ¢isne'?

LA HISTORIA DEL LINAJE creado por Ponpeo, el nombre con el que se conoce al
Caballero del Cisne en la cronica castellana, se articula por y desde los personajes femeninos.
Lejos de haber unidad entre estos, podemos advertir, sin embargo, una polaridad tipologica que
remite a la consideracién cultural de la mujer en los siglos XII y XIII'8. En esta época, junto a
la misoginia tradicional, una nueva imagen femenina comienza a gestarse con el auge del culto
mariano. La vision de la Eva pecadora, motor del mundo, convive asi con la de Maria,
mediadora ante Dios y redentora como madre que es de Cristo (E. Powell, 1975: 11-14 y 19-20;
A. Vauquez, 1994: 141 y 172). En la historia del caballero del Cisne y de sus descendientes,
ambas modalidades se encarnaran en las distintas protagonistas: Ginesa o la abuela del
caballero, Isomberta o la madre, Beatriz o la esposa y, por tltimo, Ida o la hija. Ginesa, punto

genealogico de origen del arbol familiar y causante del abandono de los nifios-cisne, tiene el

1 7" Aunque textualmente separado de la Estoria del cavallero del gisne, hemos creido conveniente analizar
el pasaje perteneciente a las “infancias” de Gudufré, definido por la figura de Ida, por cuanto nos ayuda a
completar nuestra tesis de conjunto. Su testimonio documental se acerca bastante al de los doctrinarios
contemporaneos de la cronica y nos permite acceder al significado sociocultural de motivo de la lactancia
materna.

1 8 Los cuatro personajes femeninos se inscriben en esa dialéctica «bien/mal» que caracteriza a la mujer
medieval y que define asi Maria Eugenia Lacarra: «El concepto de feminidad carece de términos medios y
se conforma en dos polos antagonicos: uno positivo que conduce a la armonia y otro negativo que lleva a la
destruccion propia y ajena (1995: 52)».
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mismo papel actancial de la «madrastra» de los cuentos de hadas o, en el plano alegorico, de la
Eva biblica, cuyo pecado o «trangresion» se convierte en el elemento iniciador de la accion
narrativa. Por su parte, Ida, la ultima descendiente de dicho arbol familiar, serd su reflejo
antagonico, investida de algunos de los rasgos semanticos y funcionales de la madre de Cristo.
En medio, tenemos el personaje de Isomberta, madre del Caballero del Cisne, desprovista de
casi toda presencia identitaria sobre su linaje, como ahora veremos, y de atribucion neutra
dentro del eje semantico que estamos trazando. Por ultimo, el caso de Beatriz nos ofrece la
ultima posibilidad configurativa, esto es, un personaje que participa por igual de la esencia de
Ginesa-Eva y de Ida-Maria. Esta dualidad que define al personaje, acaba resolviéndose en el
texto de la crdnica a favor de la caracterizacion moral mas positiva.

Expuesto dicho eje de caracterizacion de los personajes femeninos, pasemos, a
continuacion, a analizar cada uno de estos. Partiremos de las singularidades de Isomberta,
Ginesa y Beatriz, para abordar, finalmente, la plena constitucion de la imagen de la mujer

sustentadora del linaje, en la figura de Ida.

a) Isomberta y Ginesa, ausencia y antitesis de la figura materna

El primero de los actores que vamos a examinar, [somberta, lo debemos ubicar fuera de
esta caracterizacion transcendente de los personajes femeninos, que los situa en un plano
religioso. Con mucho acierto, F. Gomez Redondo define la primera parte de la Estoria del
Caballero del Cisne como de destruccion y reconstruccion del linaje del héroe, que «[...] llevara
aparejada la creacion de una nueva identidad, ya caballeresca (1998: 1061)». En este segmento
de la narracion, que corresponde al cuento folclorico de los “enfants-cygne”, Isomberta se
convierte en el personaje representativo de dicha destruccion. Nada mas dar a luz a su ingente
prole, los celebres siete hijos con cadenas de oro, es apartada de estos por su suegra, la ambigua
Ginesa. Los nifios seran abandonados en un bosque, donde milagrosamente los encontrara un
hermitaio, que se hara cargo de ellos hasta que el primogénito, Ponpeo, pueda vengar la afrenta
cometida por la abuela. La madre por su parte, sera dejada en custodia, a la espera del veredicto

del esposo.

Al igual que ocurre con los seis hermanos menores, la madre carece absolutamente de
papel actancial activo en la historia y, desde luego, su presencia no tiene cabida dentro del
sistema de analogias trazado por el resto de las mujeres protagonistas. Un detalle resulta
relevante para explicar como se representa metaforicamente dicha ausencia en el texto. Hemos
dicho que Isomberta significa un vacio en esa configuracion seméantica de la figura materna. Tal
carencia esté relacionada con la privacion de toda relacion con sus hijos. Si en la GCU, esto se
manifiesta en el aislamiento absoluto que el personaje va a sufrir hasta el dia de su liberacion,
otras e interesantes variantes nos aparecen en los textos franceses con respecto al motivo del

castigo. En la version épica denominada con el nombre de la protagonista, Elioxe, ésta muere al
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poco de nacer su prole'. Béatrix, presenta la solucion seguida en la GCU?0. Mas util para
nuestro estudio resulta la version del cuento existente en el Dolopathos, en la que la madre es
confinada a yacer medio sepultada, a altura de los pechos, hasta que su primogénito consiga
liberarla’l. El castigo que se le inflige a la supuesta adultera se convierte asi en una ablacion
simbolica, que incide en la pérdida de su identidad originaria. No solamente le es sustraida su
fertilidad, al haber hecho mal uso de ésta, esterilizanddla bajo el peso de la tierra yerma.
Ademas, también es privada del derecho a amamantar a sus hijos, por cuanto sus pechos se
encuentran también sepultados. Se entiende que le son condenadas las partes del cuerpo, las de
las funciones reproductora y nutridora, que han mancillado la nobleza del linaje,
imposibilitando su continuacion. Por consiguiente, éste personaje de la esposa calumniada, al

estar sepultada, deja de existir como madre y como mujer.

Cabe resefiar aqui otro destacado proceso de recreacion textual producido, en la
redaccion de la cronica, con respecto a los manuscritos franceses. Si, en estos, la conducta de la
abuela, o pseudo-madrastra, esta desprovista de todo analisis sicologico, traza inequivoca de los
origenes folcloricos de la historia de los «nifios-cisne», en el texto castellano si que se incluye
una justificacion ideoldgica. En efecto, Ginesa, tras haber asistido al parto multiple de su nuera,
la acusa en consecuencia de haber cometido adulterio contra su esposo. Precismeos que ésta es
una creencia extendida en el medievo y que ya parece en los antecedentes franceses. Ya hemos
citado al comienzo de nuestro estudio la gravedad con que las Partidas sancionan dicha falta
contra el linaje. Ante la ausencia del propio marido, Ginesa no se considera investida del poder
suficiente para castigar, directamente, a la causante de la deshonra familiar con la pena capital,

por lo que deroga la condena hasta la llegada de éste?2.

Al margen de estas diferencias, que afectan mas a la substancia semantica de la historia
que a su propia estructura narrativa, la obra castellana sigue los originales franceses en el

desenlace del relato. Unicamente tras la victoria de Ponpeo en el duelo judiciario que lleva a

1 9 Laisse XXXVIII y XXXIX. Elioxe, madre de Helias (Ponpeo), aparece configurada segun los rasgos
feéricos de los personajes maravillosos de la materia de Bretafia. En la historia francesa, tras ser fecundada
por un caballero, le anuncia las hazafias de su descendencia. En la Gran Conquista de Ultramar, el
personaje, llamado ahora Isomberta, sufre alteraciones semanticas que inciden en la eliminacion de los
elementos pagano y sobrenatural, en aras de un mayor realismo cristiano del relato.

2 0 Laisse XIII. Consultar, para esta otra rama, NELSON, Jan. A. Béatrix (pp. 130-360). Cycle de la
Premiére Croisade. Vol I. The University Alabama Press, 1977.

2 ' «maintenant la fist anfoiir / an son pallais jusc’ai memelles / k’elle avoit et blanches et belles (vv. 9534-
9536)», segtin la edicion de LECLANCHE, Jean-Luc. Dolopathos. Champion. Paris, 1997. vol II (pp.351-
381).

2 2 Asi, en la Ley 2 del Titulo de la Partida VII se sanciona que: «Mujer casada haciendo adulterio [...] no la

puede otro ninguno acusar sino su marido o el padre de ella o su hermano o su tio hermano de su padre o su

madre [...]».
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cabo contra un caballero defensor de la razon de Ginesa, podra Isomberta recuperar su honra y,
simbolicamente en el antecedente del Dolopathos, también sus atributos femeninos, y volver,
asi, junto con sus hijos, al lugar que le corresponde, por derecho, dentro de la familia. Al vencer
su hijo en buena lid, su madre habra, asi,obtenido la prueba de Dios, necesaria para acreditar

ante el esposo y el entorno social la legitimidad de la descendencia.

Para concluir, Ginesa ¢ Isomberta estan vinculadas por una caracteristica afin. En
ambas, la casilla semantica de la «maternidad» estd vacia. Ahora bien, una diferencia
importante distribuye el cometido de cada personaje dentro de la narracion. Si Isomberta se ve
privada, dentro de la accion, de su atribucion original, Ginesa esta tipolégicamente definida
como su antitesis. Asi el cometido actorial de madre, incumplido por la una, transgredido por la
otra, acarrea una presion distensible sobre la unidad identitaria del resto de los personajes.
Dicha ausencia ha de ser cubierta, segun obligan las exigencias narratologicas de la historia, por
otros personajes que realicen la misma funcion materna, ya que ésta posee una incidencia
directa sobre los protagonistas y, consecuentemente, sobre el pleno desarrollo de la intriga. Esta

suplencia se vera materializada en la figura de la cierva.

b) La cierva, adyuvante materno e intermediario divino

Hemos aludido, al comienzo de nuestro estudio, a la identidad que se plantea en la Gran
Conquista de Ultramar entre Gudufre de Bullon y su ancestro, el caballero del Cisne. Ahora
bien, si los cronistas, como luego veremos, ponen fehaciente empefio en demostrar la
conveniencia, a ojos de Dios, de la eleccion de Gudufré para ser coronado en Jerusalén, seria de
extrafiar que tal interés faltara a la hora de acreditar a su antepasado como fundador de la
estirpe. Acudiendo a la historia de los «nifios-cisne», cuando, recién nacidos, estos son
auxiliados en el bosque y adoptados por un piadoso eremita, un episodio de esta parte nos
presenta, por vez primera, una aspectualizacion del amamamiento como marca del auspicio

divino.

Por medio del recurso retérico del paralelismo, los cronistas desarrollan el motivo del
«carismay, elemento selector del héroe, para representar a Ponpeo y sus hermanos, como mas
tarde lo haran también con Gudufré y los suyos. Asi, al comienzo de la ECC, se nos explica
como Dios provee a los siete nifios de la asistencia de una cierva que llega del bosque, a diario,

para nutrirles con su leche y encargarse de otras labores puericolas:

[...] Dios [...] anbi6 ally aquellos nifios do yazien vna gierua con leche que les diese las tetas
e los governase e los criase. E ellos yaziendo ally, vino la cierva a ellos e venia y dos vezes
cada dia e fincaua los ynojos ¢erca dellos e daua les a mamar en manera que los cri6 asy vn

tienpo; et desque los tenia fartos lamialos e lynpiaualos del lixo (f.8v).
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Dicha suplencia, por falta de madre, es, sin embargo, desempefiada con la misma
abnegacion como la que luego apreciaremos en los casos de Ida y Beatriz. El pasaje que
describe los cuidados del animal para con los nifios esta impregnado de un tono de gran ternura.
Ademas, podemos comprobar como, con esta caracterizacion prosopéyica de la cierva, las

instancias divinas y el amor materno van de la mano en la relacion que ésta tiene con los nifios:

E la cierva [...] desque la non fallé en aquel lugar, comengoé a tener ojo en todas partes, que
las non vi6 a ninguna parte; comenc¢d de bramar muy fieramente e buscarlos e catar por
ellos. E en todo eso vinose contra la hermita e los nifios, commo avia pie¢a que non
mamaran e lo querian ya, comengaron a llorar e la cierua [...] comengose de llegar contra alla
muy paso e [...] dubdaua de entrar en poblado, mas enpero por todo esso, maguer que ella era

animalia braua, tamafio era el amor que en ellos avia que ouo de entrar a ellos (ff.9v-10).

Este motivo del ciervo, rico en sentidos y connotaciones, gozara de una gran recurrencia
en la literatura medieval occidental, como imagen simbolica de Cristo, y que puede llegar a
desarrollar un entramado alegorico harto complejo?3. Otro tanto ocurre con el de la hembra de
dicho animal, que se nutre de una fuerte tradicion pagana o germanica para desarrollar el tema
del amor materno y, mas pazrticularmente, del mater lactans®4. En el caso que nos ocupa, dicho
simbolismo opera funcionalmente para introducir una analogia escatologica entre los héroes de
la estirpe de Bullon, Ponpeo y Gudufre, con el Hijo de Dios. Aqui, el animal es caracterizado
como agente de la Providencia, con lo que la leche dada a beber a los nifios, transubstanciacion
de la esencia divina, refuerza semanticamente una identidad carismatica que luego se desarrolla

con los personajes de Beatriz y, principalmente, Ida.

¢) Beatriz, la madre pecadora

Dos hechos de la intriga ubican a Beatriz dentro de este eje de significacion alegorica
que estamos trazando sobre los personajes femeninos de la historia. Estos son la anunciacion

del angel y la violacion del tabi. Ambos episodios contribuyen a conformar esa doble funcion

2 3 José Manuel Querol Sanz ha profundizado en otras configuraciones semanticas, de caracter profano, para
dicho motivo: «Es conocido por todos que en la mitologia griega la cierva se consagra a Hera (Juno), diosa
del amor y del himeneo, y se representa, precisamente, perseguida por Artemis (Diana), la virgen cazadora,
como también es conocido que, en algunas leyendas y romances que siguieron el desarrollo tematico de El
Cantar de los Nibelungos, Sigffrido es amamantado por una cierva que tiene funcion de madre. (...) la
cierva es esencialmente simbolo de femineidad, y puede desempefiar perfectamente el papel de mater
nutritia al cuidado de nifios inocentes (2000: 166)».

2 4 Otro ejemplo, de caracter doctrinal, lo encontramos en el Bestiario anonimo de Aberdeen, del siglo XII,
en cuyo interior una interpretacion alegorica vincula a los miembros de la Iglesia con esta figura animal.
Asi, en el folio 13 v: «Que nature in [membris]\ sancte ecclesie congrua et competenti ratione videntur
convenire, quia\ dum patriam istam, id est mundum, pro amore celestis patrie\ mutant, sese vicarie portant,

id est perfectiores minus perfectos exem\plo, et bonis operibus promovent et sustentanty.
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actancial, antitética, de agente sustentador y, a la vez, destructor, de la unidad familiar. Esta

caracterizacion dual s6lo podran ser armonizada al final de la ECC. Veamos como ocurre®>.

Celebrados los esponsales con Ponpeo, Beatriz recibe, a la mafiana, siguiente la visita de
un angel, que le anuncia que de su vientre saldra la descendencia que constituira el linaje del
primer rey de Jerusalén (ff.58v-59v)®. El pasaje, que tiene su correlato en el suefio de Ida, al
cual aludiremos posteriormente, esta explicitamente teflido de reverberaciones de la
Anunciacién evangélica’’. Encontramos aqui una cristianizacién del relato profético que
aparece, en los testimonios manuscritos franceses, en boca del hada Elioxe, y que es elidido
intencionalmente en la crénica castellana®8. En este caso, el discurso del angel, que ya se le
habia aparecido anteriormente al hermitafio, tutor de Ponpeo, cuando éste era ain nifio, insiste
cartaforicamente en el leit motif del carisma, que se confiere a toda una estirpe y que esta
individualizado en Gudufré. No es de extrafiar que, en concomitancia con el de la institucion de

linaje, nos aparezca en el discurso del angel el tema de la lactancia:

2 5 Encontramos, en este epigrafe, la trama de la Estoria del Caballero del Cisne en un estado mas
avanzado. Esta secuencia del relato, en la que se nos presenta a Beatriz, pertenece a una de las ramas de la
cancion de gesta francesa Estoire du Chevalier au cygne, transladada casi literalmente a la GCU. Para
evitar al lector posibles confusiones sobre los contenidos aqui expuestos, pasamos a exponer rapidamente el
comienzo de esta historia: Ponpeo llega a la corte de Nimega, donde asume la defensa de Beatriz para que
ésta pueda recuperar sus territorios perdidos. Tras matar en duelo judiciario a Rainer de Sansofia,
ursurpador de las tierras de la dama, Ponpeo acepta la propuesta del Emperador de casarlo con Beatriz.
Convertido por el matrimonio en el sefior del feudo de su esposa, durante largo tiempo se dedicara a
defenderlo de la codicia de otros barones.

2 6 Hecho sintomatico es que el caballero del Cisne parece no saber del encuentro de su esposa con el angel:
«[...] demandole qué fuera aquella claridad, e ella non gelo quiso dezir, cuydando que él sabia ende alguna
cosa; et sy lo sabia o non, pues que veya que ella non dezia nada de aquello que le preguntava, callose et
otrosy... (f.59v.)». El cronista pone especial interés en mantener esa ambigiiedad que planea sobre Ponpeo y
en si éste esta al corriente o no del plan que la Providencia ha pergefiado sobre su estirpe. En todo caso, el
supuesto desconocimiento viene avalado por la marcha final del héroe, lo que incide en la tesis
anteriormente expuesta de que son los personajes femeninos los fiduciarios de Dios en la preservacion del
linaje y aquellos a los que generalmente Este se dirige para revelar sus designios. Significativo es, también,
el episodio del suefio de Ponpeo (ff.98-98v), cuyo sentido s6lo podra comprender tras ser éste interpretado
por Beatriz.

2 7 La obviedad de la afinidad hace que no nos extendamos demasiado en dicho paralelismo. Baste comparar
la analogia discursiva en la anunciacion de los dos angeles. Dice asi el de la cronica: «Buena duefia, no
temas, ca yo s6 mandadero de Dios, que te trayo muy buenas nuevas con que te plazera mucho; sepas que
eres prenada de una fija que sera seflora de Bullon [...] E averas tres fijos que los dos seran rreyes de cibdad
santa de Therusalem.... (ff.58v-59)». Y el del Evangelio de San Lucas: «No temas, Maria, porque has
hallado gracia delante de Dios; vas a concebir en el seno y vas a dar a luz un hijo a quien pondras por
nombre Jesus. El serd grande, se le llamara Hijo del Altisimo y el Sefior Dios le dara el trono de David su
padre [...] (Lc, 1, 30-32)».

2 8 Laisse IX. El mismo motivo aparece en el Dolopathos (vv. 9301-9308).
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Mas para mientes por vna cosa que te agora diré: que cuando la nifia nasciere, que luego sea
bautizada en ante que le den ninguna leche a mamar nin otra cosa que en el mundo sea, e
después non mame otra teta ninguna sy non la tuya, que asy lo quiere Dios, que otra muger
ninguna non aya parte en su crianza sy non t (f.59). [Conminacion ésta que se vera luego
cumplida, como lo indica la historia ]: [...] fyncé la nina bautizada por mano del argobispo
de Tuiges [...] E diéronle duenas de alta guisa que la serviesen e la ayudasen a criar, mas la
duquesa non quiso que otra leche mamase sy non la suya, ansy commo el angel gelo dixo
(£.96).

El requisito previo del bautismo insiste en esa doble funcion del alimento materno. De
esta manera, éste sobrepasa una consideracion meramente simbolica y se convierte en garante

de la linea familiar y, sobre todo, de la investidura divina sobre los descendientes®9.

A esta identificacion de Beatriz con la madre de Cristo, que se repite después con el
personaje de Ida, se opone el tema de la trangresion de la prohibicion. Tras la celebracion de la
boda, el caballero del Cisne ha hecho prometer a Beatriz que jamas le pregunte sobre su
identidad o su pasado. Tras dar ésta su palabra, esa misma noche su hija es concebida (f.58v). A
la mafiana siguiente, en el momento de la anunciacion, Beatriz no puede retener su curiosidad e
interroga al angel; éste le responde en lo que puede y, como representante de la Divinidad,
prohibe a Beatriz preguntarle jamas a su esposo sobre sus origenes, so riesgo de perderle (ff.59-
59v). Ella vuelve a prometerlo, tras lo cual el angel parte (f.59v). Mucho tiempo después,
Ponpeo vuelve victorioso de la larga guerra contra las huestes fieles a la memoria de Rainer de
Sansofia, antiguo rival de nuestro héroe. El cronista pone especial interés en situar el episodio
en el séptimo aniversario de la muerte de éste antagonista (f.118). El numero nos remite a la
completitud, al final de un ciclo en el que el Caballero del Cisne se ha labrado un feudo y
puesto paz en ¢l, ganado la condicion de noble y, lo mas importante, asegurado su
descendencia. El desenlace no puede estar, asi, mejor previsto en la estructura del texto: tras
una noche de desasosiego, Beatriz no puede impedirse quebrantar el tabu que pesa entre su

marido y ella y acaba formulando la pregunta fatidica, de nefastas consecuencias (f.118).

Dicha transgresion, que muestra la filiacion de la Estoria del Caballero del Cisne a las
leyendas melusinianas, provocara la marcha definitiva del personaje epénimo®0. Lo que, en el
plano escatologico en el que nos movemos, conlleva esa aparicion del tema del pecado original,
cuyo culpable es la mujer-Eva, y que provoca la expulsion del reino, en este caso la de Ponpeo,

y el dificil equilibrio moral de una estirpe que sélo Ida y su hijo Gudufré podran

2 9 Estos dos elementos, el del bautismo y ese otro de la leche materna, que se convierte en un criterio
estructurador del relato, seran analizados con mayor detenimiento en el siguiente epigrafe, relativo a Ida,

por cuanto en dicho personaje adquieren su completa configuracion de sentidos.

3 0 Para dicha identificacién de nuestra historia con la leyenda del hada Mélusine ver C. Lecouteux (1982).
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simbolicamente reparar’l. El tratamiento de la contritio de la mujer pecadora tiene, a lo largo de
esta historia, su méximo exponente en el personaje de Beatriz*2 (£.119-121). Si el perdon solo es
obtenido, implicitamente, del caballero con su autodestierro, Uinicamente el camino de
penitencia, trazado por la vida ascética y la humilitas, puede lavar la deshonra que va a pesar
sobre su hija®3.

Tras la marcha del caballero, Beatriz renuncia a toda trato con el mundo y se dedica a
toda una vida de pobreza y devocion, detallada con prolijidad en la cronica y con la que alcanza
la redencion sobre dicha falta. Su comportamiento se ofrece asi como un vivo reflejo del
modelo de viudez preconizada por los moralistas (G. Garcia Teruel, 1995: 25). Beatriz lleva una
vida de retiro y honestidad, limitindose a administrar el sefiorio de su marido y esperando a
que, mediante el matrimonio de Ida, éste recaiga de nuevo en poder de otro varon. Emprender
unas nuevas nupcias le esta social y eclesiasticamente vedado, por cuanto la no reanudacion de
lazos maritales con otro vardn implica la conservacion integra de unas posesiones, que, segun la
ética feudal, no deberian perderse del linaje creado junto con el difunto. Ademas, Beatriz es una
viuda inexistente, casada de por vida a su marido. Este caso ejemplifica ése otro que fue el de
tantas sefioras castellanas, administradoras de las posesiones maritales, tras la marcha de estos a
la guerra contra los sarracenos, y condenadas a vivir, a veces de por vida, a la castidad impuesta

ante la ausencia conyugal (I. Beceira, 1986: 293).

Este pasaje de la «viudez» de Beatriz se inscribe, ademas, en un contexto historico en el
que cumple con unos fines comunicativos muy precisos y que merece aqui ser comentado. Es
claro, a ojos de la critica, que el trasunto ideoldgico de la Gran Conquista de Ultramar esta

determinado por el particular discurso monarquico, dominante de la corte real castellana de

I La comparacion de Beatriz a Eva aparece dos veces explicita en el texto; la primera, en una nota
proléptica del cronista: «Mas esto fizo asy commo Eua que la metié Dios en parayso e non sopo guardar el
bien que le fiziera e perdidlo todo por que fizo lo que vedaran quando comié la mangana; asy avino a la
duquesa de Bulldn [...] (f.117); la otra, cuando el caballero, dirigiéndose a su hija dice: «E esto fizo vuestra
madre por su poco seso, que non sopo sofrir buena andanga que Dios le auia dado, e avinole asy commo a
Eua, que comio el fruto del arbol que nuestro Sefior le vedara, aviendo ¥ otros muchos e mas fermosos e
mas sanos; ¢ ain non abandono esto e fizo a Adan que comiese della, por la su culpa della ouién amos a dos
lazerio (f.119)». Sobre las repercusiones de la falta cometida por Beatriz sobre su propia descendencia,
advierte el caballero: «mas me pesa porque la su culpa vos tornara a vos en dafo... (f.119)»

2 1a propia Beatriz pretende obtener el perdon de su esposo al igual que: «[...] nuestro Sefior perdonara a
Santa Maria Mdalena muchos yerros que fiziera, que ¢l que perdonase a ella aquel pecado solo que auia
fecho non cuydando que tanto le pesaria (f.119)».

3 El fin de los dias de Beatriz no aparece claro en el texto. No encontramos ninguna alusion a dicho
personaje mas alla de las bodas de Ida con Eustacio de Bolofia (f.131v). Esto hace que la invocacion que
realiza a su hija en el folio 119v deje por concluido, a ojos del narrador y del publico, el retiro espiritual al
que parece decidida la duquesa: «[...] vuestra madre dexara el mundo por amor dél e yrse ha a meter en tal

logar do morrera ayna e nunca veredes otro pesar sy éste no».
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finales del XIII y comienzos del XIV. Dicho pensamiento es conocido con el término de
«molinismoy, en referencia a la viuda de Sancho IV, Maria de Molina. El principio axial que
sostiene el ideario molinista, seguido por Fernando IV (1295-1312) y, sobre todo, por Alfonso
XI (1312-1350), no es otro que el de la legitimacion de la figura del rey frente al poder, cada
vez mas importante, de una nobleza disidente. Dos momentos clave para el devenir del reino
fueron las minorias de Fernando y, posteriormente, Alfonso. En ambas, Maria de Molina, viuda
de Sancho, debe hacer frente a la aristocracia levantisca, elaborando un discurso en el que
enfatiza la importancia de la tutela y educacion del principe para el futuro del reino. Sélo asi
puede legitimar su presencia y defender el trono, deparado a sus descendientes, de codicias
ajenas. La amplia literatura, cronistica y ficcional, que se desarrolla bajo la instigacion y el
amparo de esta figura, desarrolla recurrentemente este discurso de la defensa real’4. Es el caso
de la GCU, ultimada bajo Sancho IV, que estard destinada a un publico cortesano,
contemporaneo de las dos regencias de Maria de Molina, como lo demuestra el manuscrito de
mitad del XIV. La presencia del contexto sociopolitico esta patente en esta cronica. No en vano,
se ejemplifica aqui, de manera paradigmatica, la apologia que se hace de la figura y del

cometido de dofia Maria, a través de los personajes de Beatriz y, luego, de Ida.

Asi, Beatriz, como Maria de Molina después de la temprana muerte de su esposo el rey,
se da cuenta, lucidamente, de que debe tomar las riendas del gobierno de su sefiorio mientras
espera el momento de madurez de su descendencia. Las bodas de Ida con el poderoso conde
Eustacio, al igual que la coronacion de Fernando IV, suponen el final de ese periodo de
incertidumbre, en el que la mujer, viuda y madre, ha debido defender la integridad del linaje, no
casandose, y del reino, no cediendo a las presiones internas y externas. En el caso de Beatriz,
esta situacion de «regencia» provisional, de «viudez» inexistente, es substancial, ademas, para
resolver esa dualidad que recubre la configuracion moral del personaje. En efecto, la ausencia
de Ponpeo, pero, sobre todo, la expiacién de su falta, la convertira en una muerta en vida*>. Su

propia pena arrostrada tras la marcha del esposo, copiosamente ejemplificada en el texto, y una

3 4 Ver F. Gémez Redondo (1999: 1295-1769) para una explicacion de la doctrina molinista y de sus
diversos cauces literarios de difusion. Es sintomatico, en este sentido, comprobar que el tema del «reino
desprotegido», concretado en las figuras del «heredero-menor» y de la «madre-regente», aparece
recurrentemente en obras de la literatura molinista como la Gran Conquista de Ultramar o la Cronica de
Fernando IV.

3 5 Ponpeo representa la variante masculina de la fée de la materia bretona. Micheline Dessaint (2001) ha
estudiado este tipo actorial, que denomina chevalier-fae y cuya partida final es caracteristica. Sobre las
repercusiones que dicha marcha, consecuencia inevitable de la transgresion de la prohibicion realizada por
su compafiera mortal, indica: «[...] seul un destin tragique met un terme, en lettres de sang, aux histoires
d’amour qu’ils vivent avec des mortelles. [...] elles ne parviennent jamais a quitter le monde féodal: la
seule aventure qui leur soit possible est celle de la maternité; seuls les enfants qu’elles mettent au monde
reprendront 1’aventure 1a ou elle s’est arrétée pour elles. Les femmes, quelles que soient la puissance et la
perfection de I’étre féerique, ne peuvent que transmettre a des fils ce qu’elles ce qu’elles ont regu de
I’ Aventure (p. 61).

47



Pablo Lépez Martinez

vida de mortificacion espiritual parecen suficientes al cronista para que purgue la violacion de
la prohibicién divina®0. En otro rasgo que deja translucir la silueta de Maria de Molina, Beatriz
se encarga personalmente del cuidado y educacion de su hija, con la ayuda de un sabio
preceptor, el maestre Pedro (f.125v). Beatriz prefigura asi, al margen de dicho reflejo historico,
la extrema dedicacion que Ida le proporcionara mas tarde a sus propios hijos. No en vano y ya
en su infancia, ésta ya sobresale por ser un dechado de toda las virtudes*’. El narrador parece asi
acopiarse del tema de la identidad madre-hija, aunque ésta nunca se haga explicita en el texto,
para hacer olvidar completamente, con la proyeccion de la bondad de la hija, la naturaleza

mancillada de la madre.

En definitiva, estos esfuerzos autoriales por lavar, finalmente, al personaje de su pecado
deben achacarse a la necesidad de preservar la linea matrilineal que define a la estirpe de
Bullén. Sélo una persona con el alma no contaminada puede ser, fisicamente, receptaculo y
transmisor del alimento carismatico, la leche materna, avalado por la virtud moral del linaje y
bendecido por la Voluntad de Dios. Este mensaje de la conveniencia materna, que alcanzara su
desarrollo mas acabado y profundo con el personaje de Ida, es el que Maria de Molina,
consciente de su delicada situacion, en los albores del siglo XIV, quiere transmitir al circulo de

recepcion cortesano al que va destinada la obra.

d) Ida, la madre santa

La historia ha hecho del personaje legendario de Ida una figurada venerada, a quien la
Iglesa ha conferido el aura de la santidad. Como venimos explicando, el motivo del mater
lactans encuentra en nuestro texto amplio desarrollo para determinar simbodlicamente la
ascendencia divina del héroe; la leche seria asi una imagen del carisma atribuido por Dios a los
personajes. Por esto, no es de extraiar que en las «infancias» de Gudufré, al igual de lo que ya

acontecio con las de Ponpeo o las de Ida, aparezca de nuevo el mismo tema.

El personaje de Ida, como mujer y, en este caso, agente mediador, estd desprovisto de
cualquier atribuicion herdica, dentro de la configuracion épica que subyace al relato de la
conquista de Jerusalén. Ahora bien, su protagonismo, constituido en torno a su entidad
femenina, es patente: el alimento materno tiene una funcion representativa de la preservacion de

un linaje del que, en su generacion, Ida es unica descendiente. Esto hace que la presencia del

3 6 Ver, a este respecto, los ff. 119-119v, 120-120v, 125 y 126v-127 para el tema de la autoculpabilidad de
Beatriz ante la pérdida final del cuerno de marfil, dejado testimonialmente por el caballero).

3 7 Las «infancias» de Ida prefiguran, ademas, las del propio Gudufré, mediante un procedimiento
paralelistico que remite, de manera analdgica, a las figuras de Maria y Jests: «[...] ’enfance religicuse ne
se limite plus a celle de Jésus; s’y ajoute d’abord I’enfance de la Vierge qui inspire au moins deux thémes
nouveaux et fréquents: le théme de la naissance de la Vierge; le théme de 1’éducation de la Vierge (P. Arigs,
1960: 27)
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elemento semantico de la leche materna en dicho personaje, al igual que en el anteriormente
analizado de Beatriz, esté estructuralmente justificada. Pasemos a ver como se configura dicho

motivo.

En el capitulo CXLIII del Libro I se nos cuenta como Ida, hija tinica que el Caballero
del Cisne tiene con su esposa Beatriz y heredera del sefiorio creado por el padre, casa con el
noble conde Eustacio de Bolofia®®. De él tiene tres hijos, Gudufré (CXLVII), primogénito y
héroe de la cruzada, Eustacio y Baldovin (CXLVIII). Con el nacimiento del primero de ellos
nos aparece en el texto una alusion al viatico materno. Como se puede comprobar, el autor hace
hincapié en garantizar, con el lazo sanguineo creado por el amamantamiento, la preservacion

pura del linaje:

E después que lo ovieron bautizado e truaxiéronlo a la Condessa su madre que ouo muy gran
alegria con él quando vi6 que gelo truxieron biuo e sano; e comoquier que el conde mandara
catar quien le criasse, la Condesa non quiso consentir que otra leche mamasse sino la suya

por no le sacar de la buena natura onde ¢l venia (67 va, CXLVII).

El bautismo se presenta aqui como un requisito indispensable para que el nifio pueda
estar bajo la parentela espiritual de Dios. Sobre la importancia de este sacramento en la
conciencia religiosa medieval remitimos a los recientes estudios de Didier Lett (1997a: 88-90,
205-211; 1997b, 48-54; 2000: 76-78, 224-227). Para este autor, el rito bautismal incide en la
analogia de significados entre la Iglesia y la maternidad®®. La vinculacién entre madre e hijo,
sefialada por el suero lacteo, se transpone asi a la Iglesia, como madre que es de los cristianos
recién bautizados*0. Ambos viaticos, aguas bautismales y leche materna, son simbolos
fiduciarios de dicha parentesco, considerados ambos, respectivamente, agentes transmisores de

la gracia divina y de la virtud del linaje.

En el capitulo CXLIX se nos describe el cuidado con el que Ida se encarga de la crianza

de sus hijos, en sus multiples facetas: les viste ella misma con los mejores pafios, les lleva a

3 8 Recordamos al lector que, para esta secuencia narrativa de las «infancias Gudufré» (ff 131 — 231 del ms.
2454; capitulos LXIX-CXLIII del segundo Libro de la edicion princeps de 1503), utilizamos la
transcripcién y numeracion realizada por Louis Cooper (1979).

3 9 D. Lett se funda en pasajes de la Suma Teoldgica y en los Padres de la Iglesia para argumentar dicha
representacion de la Iglesia como madre: «La génération spirituelle opérée par le baptéme ressemble a la
génération charnelle en ceci: dans le sein maternel, les enfants ne se nourrissent point par eux-mémes, mais
alimentés par la nourriture que prend leur mére; ainsi les enfants sans raison, comme s’ils étaient dans le
sein de ’Eglise, regoivent le salut non par leurs actes personnels, mais par ceux de I’Eglise (1997a: 89-
90)».

4 0 Sigue Lett basandose en santo Tomas, quie, a su vez, cita a san Agustin: «La meére Eglise préte a ces
petits sa bouche maternelle pour qu’ils soient abreuvés des sacrés mysteres [...] (1997b: 90)».

49



Pablo Lépez Martinez

misa y, por supuesto, les amamanta personalmente. El caracter globalizador del capitulo, que
abarca todo el periodo de infancia de los tres nifios, borra asi ese cierto anacronismo que parece
subyacer a la descripcion de las tareas de las que se encarga la condesa. Notese ademas que,
durante la Edad Media, la graduacion en la formacion del niflo, propia de los tiempos modernos,
apenas existe, ya que a éste se le impone pronto la presencia pasiva en obligaciones de la vida
adulta, como es asisitir a la misa, por reducida que sea su edad. Por otro lado, el periodo de la
lactancia podia extenderse en el medievo hasta los tres afios de edad del hijo (Desclais-
Berkvam, 1981: 49).

La ejemplaridad de la mujer como garantizadora del transito de su descendencia hacia la
madurez se inscribe en ese interés «molinista» ya resefiado: tal y como ocurria con el caso de
Beatriz, el cronista hace especial hincapié en el motivo del amamantamiento y en la dedicacion
exclusiva y excluyente que Ida presta a sus hijos‘l. Tal y estrecha vigilancia no deja de
provocar ciertos altercados domésticos, que ponen de manifiesto la tension producida entre el
acaparamiento del cuidado de los nifios por parte de la madre y la privacion consecuente de la
funcion asistencial, que deja de ser proporcionada por agentes externos, una nodriza, o incluso

por la propia figura paterna.

A la luz de lo visto, la Ida de la GCU, responde a una recreacion imaginaria de la figura
historica de Ida de Bouillon, madre real del cruzado Godefroid, y que actia segun dos ejes
semanticos importantes: su funciéon de madre y su funcion de santa. Ahora bien, uno de los
estereotipos femeninos mas relevantes de la literatura medieval es el de la madre cruel, que se
puede materializar en el personaje de la madrastra o, precisamentte, en el de la santa. Este
ultimo, como nos lo muestran las vitae de Margarita de Cologne o de Angele de Foligno,
renuncia a toda trato o interés por su progenitura, a la que suele abandonar para poder seguir la
unica via de Dios (D. Lett, 1997b: 103). La severidad con que Ida se ocupa del cuidado de sus
hijos, como veremos en el episodio que analizamos a continuacion, podria manifestar la
caracterizacion de nuestra protagonista bajo tal tipo actorial. Sin embargo, un estudio
pormenorizado de las acciones de Ida y de como éstas son justificadas por el narrador, nos
conduce a la siguiente conclusion: la dedicacion materna estd marcada por la sumision a la
Suprema Voluntad, pero esto no es obice para que, a lo largo del texto, el amor materno que le

vincula a sus hijos no se haga palpable. A diferencia de otros testimonios literarios, la condicion

4 1 Otras dos alusiones al rigor de Ida en lactar a sus hijos aparecen ubicadas en sendos lugares del texto,
comunicativamente importantes, al comienzo de los capitulos CXLIX: «[...] primero pufié en criar Ida, la
condessa de Bolofia, sus tres fijos, Gudufre e Eustacio e Baldovin, que nunca quiso que otra ama oviessen
que les diesse teta, si ella no; e criavalos todos tres en uno, e tan bien los abastava de leche, como si cada
uno oviesse su ama (68 ra)» y CLI: «Assi como oysteis, la condessa Yda criava aquellos tres fijos muy bien.
E como les dava la teta ella misma, e no queria que teta de otra ninguna mamassen sino la suya, no queria,
otrosi, que hombre ninguno otro ni muger los tomasse en los bragos nunca ni los halagassen, sino ella

misma o el Conde, su marido (68rb / 68 va)».
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de santa no es privativa en el personaje de Ida, sino que viene dada por ese papel de
intermediaria entra la tutela divina y sus propios descendientes. Las principales funciones que
ésta desempefia dentro del relato, crianza e inculcacion de los valores religiosos a sus hijos, la
dibujan actorialmente como santa y como madre, siendo asi Ida una variante del arquetipo

femenino que es, en la Plena Edad Media, la Madre de Dios.

De esta faceta de mediadora de los designios Divinos, que caracteriza a Ida, nos da
cuenta el capitulo CL. En €l se nos relata un incidente, posiblemente veridico, pero que aqui se
desplaza, simbolicamente, hacia ese plano de transcendencia religiosa en el que se mueven los
personajes. Estando la condesa el dia de Navidad en misa, uno de los nifios, Eustacio, al que,
junto con sus hermanos, la madre ha dejado al cuidado de una nodriza, comienza a llorar
hambriento. La doncella, ante los llantos del niflo, le da despreocupadamente de mamar,
transgrediendo asi el mandato de su sefiora. Al llegar Ida de sus oraciones, el religioso es el
unico cumplimiento que le puede apartar de sus hijos, pasa a verlos, recelando una intromision
en los cometidos del ama: «Mas quando ella vino de sus oras e fue a visitar sus fijos, fallo a
Eustacio que tenia todo el rostro mojado de la leche que mamara; e quando lo vio, maravillose
mucho, e preguntdé a la donzella que fuera aquello». Tras desvelar la nodriza su falta, la

reaccion de la madre no puede ser mas enardecida:

Quando la Condessa lo oyo, fue tan triste que mas no lo podria ser; assi que la color que
havia fermosa, se le tornd amarilla e como encardenecida toda. E con gran pesar que ovo,
fue tomar el nifi6 en los bragos, e mandé tender sobre una mesa una colcha de seda, e écholo
sobre ella e traxolo tanto a derredor rodando, fasta que le fizo echar la leche por la boca. E
entonce tomolo e fizolo colgar por los pies, e estuvo assi colgado fasta que ovo bien echado

toda la leche que mamara (68 rb).

El incidente concluye con la consiguiente reprimenda a la doncella, asi como por un
interesante corolario. Eustacio, recordémoslo, el tnico descendiente de los tres que no llegara a
ser Rey de Jerusalén, creceria con una debilidad acusada en brazos y piernas. Este estigma es,
pues, una secuela indeleble del «exorcismoy, llevado a cabo por Ida, y con el que el nifio
expulsa un suplantador externo, un sucedaneo de ese alimento materno, que es simbolo y

mediacion de los designios Providenciales.

La leche materna, sobrepasa, asi, su utilidad natural para adquirir una transcendencia
divina. Deja de ser un mero vinculo de filiacion, para convertirse en vehiculo carismatico del
plan de Dios*2. El mater lactans, motivo extendido a través de todo el arte medieval, encuentra

4 2 La idea de la tutela divina se halla manifiesta al comienzo del Titulo 3 de la Partida IV; al hablar del
matrimonio legitimo: «[...] los hijos que nacen de él son derechureros y hechos segin ley; y a tales hijos
como estos, segun dijeron los santos, ama Dios y ayudalos y dales esfuerzos y poder para vencer a los
enemigos de su fe, pues son asi como sagrados, puesto que son hechos sin malestanza y sin pecado [...]».
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aqui sentidas remininscencias, por cuanto Ida, al igual que Maria, como madre y, a la vez,
mediadora de los designios divinos, se ocupa de la lactancia y el cuidado de sus hijos hasta que
estos puedan valerse por si mismos para cumplir con lo que ya ha sido anunciado*3. En este
sentido, el personaje del conde Eustacio parece desarrollar en la historia una funcién actancial
de adyuvante, al igual que ocurre con Jos¢ en los Evangelios. Sus presencias respectivas, como
educadores de una descendencia que esta situada bajo la tutela divina, es admitida por cuanto
ambos han consentido en someterse a la autoridad de Dios, quien so6lo delega en ellos el
ejercicio de la formacion secular de los vastagos, lo que, en el caso de Eustacio, radica en el

aprendizaje de la caballeria.

La participacion activa del padre como educador no podria haberse dado de otra manera
en una obra como la GCU, recordémoslo, un discurso historico producido por y para una élite
defensora de la doctrina sefiorial imperante a finales del XIII. Su presencia, aunque secundaria,
es necesaria para justificar y contrapesar ideologicamente la importancia atribuida a Ida en el
cuidado de sus hijos. Sabidas son las reticencias expresadas en las obras eclesiasticas y
moralistas de la época en aceptar un papel excesivo de la madre en la educacion de sus hijos.
Tal practica puede luego acarrear una formacion imperfecta y la consiguiente falta de
adecuacion del futuro adulto para hacer frente a la posicion social que se le ha deparado (Lett,
1997a: 154-160). El archivisitado Perceval de Chretien de Troyes se hace eco en sus versos de
estos temores a los riesgos de una educacion monoparental de naturaleza materna. Aqui, el
héroe recibe una educacion “secreta”, da espaldas al mundo, orientada exclusivamente al
desarrollo de los valores espirituales, pero que descuida toda adaptacion del joven a su posterior
funcion dentro de la sociedad: leer, escribir, la musica y, sobre todo, el oficio de caballero.
Perceval s6lo podra completar dichas carencias cuando, mas tarde, haya encontrado un reflejo
paterno en la figura del rey Arturo. Con la imitacion de este caballero modélico concluira el

ciclo de aprendizaje del héroe, preparado, por fin, para asumir su lugar en la corte de Camelot.

Tales riesgos son evitados en la cronica castellana con la aportacion, desigual, pero
complementaria de los dos progenitores en la formacion de su descendencia. La importancia de
la presencia del padre en las tareas educativas y, sobre todo, de la distribucion de cometidos
entre los dos esposos estd constantemente resefiada en las obras que describen la sociedad como
modelo ideal. En la GCU, el papel de Eustacio, que, a diferencia de Ida, no es un mediador
directo entre Dios y su progenitura, no deja de ser por ello menos importante en la vigiliancia
del perfecto crecimiento de sus hijos. Los capitulos CLI y CLII nos muestran diafanamente el
cometido que el padre debe desempeiar para propiciar el destino que se le ha deparado a sus

hijos. En estos capitulos puede apreciarse una interesante transposicion de los codigos

4 3 «L’archétype des relations entre la mere et ’enfant, c’est bien sir la Vierge Marie et Jésus. Tel est le
modele qui va progressivement s’installer dans la conscience médiévale, car elle y est de plus en plus
réceptive (D. Desclais-Berkvam, 1981: 137)».
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feudovasallaticos sobre los lazos paternofiliales. De esta manera, el conde Eustacio arma
caballero a su hijo Gudufré, como le corresponde en tanto que sefior de los feudos de Bolofia y
de Bullon (CLII), pero, en el capitulo anterior, no puede dejar de sorprenderse cuando, al pedir
a su esposa una mayor profesion de sumision, como sierva que es de ¢l ante los ojos de Dios,

ésta le responde:

- Sefor -dixo la Condesssa-, verdad es que yo assi lo solia fazer quando de fuera entravades
e yo estava sola; mas agora quiero que sepades que no es assi, antes estd acompafiada de
muy mas honrrados hombres que vos, ¢ mas poderosos, como que tengo so este mi manto
dos reyes, e el uno dellos es rey e duque, e el otro es rey, e el tercero es conde; por bien que
devedes entender que no seria razon de dar esta hontra a vos, e quitarla a ellos, que estan
folgando e tomando plazer. [Ida, que en realidad tiene a los tres retofios bajo el manto, no
tarda en aclararle el enigma al conde] [...] no lo digo con locura ni otro escarnio niguno, ni
fablo en devaneo ni en son de otra ufania; ante lo digo bien en verdad e en toda cordura, e es
verdadera profecia; ca assi sera, queriendo Dios, e assi es otorgado del dicho por el angel,
quel uno destos nuestros fijos seria rey e duque, e el otro rey, e el otro conde (68va). [Tras lo
cual, Eustacio decide acatar y esperar, en nombre del Sefior, el cumplimiento de las
palabras adventicias de su esposa].

Si, en el orden temporal, Eustacio, puede investir a sus hijos del titulo de caballeros y,
por ende, siervos suyos, en el plano divino, dichos vinculos quedan disueltos, al estar estos
conferidos del rango de la caballeria celeste, vasallos unicos del Sefior. La interpretacion que
hace el conde del suefio premonitorio de Ida en el capitulo CXLIIII incide en este sentido:
«Dueflia, esta vision deviérades preciar mucho, ca aln, si Dios quiere, saldra de vos atal linaje,
por que siempre seremos honrrados por todo el mundo, e que avran en su poder la santa cibdad
de Hierusalem, do Jesucristo tomd muerte por nosotros (66va)». Notese lo significativo de las
palabras de Eustacio, que reconoce en su esposa el origen del linaje y, en Dios, la naturaleza de

su predestinacion*4.

Para resumir, el personaje de Ida se plantea, a este respecto, en términos de servidumbre
hacia tres tipos de sefior diferentes: su esposo, Dios y, en tanto que mediadora de los designios
divinos, sus hijos, los cuales estan destinados a heredar, por la via del linaje, los titulos y
posesiones del padre. A su vez, la figura de Gudufré participard, con el carisma que le ha sido
otorgado por la Providencia, de la nobleza de origen divino como futuro monarca de Jerusalén,

abriendo asi una estirpe simbolica, constituida historicamente y que remite en su origen a

4 4 El suefio profético que tiene Ida, elemento proléptico del relato de las cruzadas, engarza asi con esa visita
del angel a Beatriz, madre de la misma y esposa del Caballero del Cisne, a la que también le sera anunciada

el noble cometido de su descendencia.
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Cristo. La doble esencia, humana y divinizante del héroe, como correlato secular del Rey

celestial, adquiere en esto su completa configuracion.

V. Conclusion

A lo largo de este estudio, hemos intentado analizar como el motivo de la lactancia
materna sirve para reforzar, en la literatura de la Plena Edad Media y, en particular, en la Gran
Conquista de Ultramar castellana, la idea de la constitucion del linaje. Hemos analizado cada
uno de los personajes femeninos, los poseedores actoriales de dicho motivo, que se erigen en
los auténticos depositarios de la preservacion sanguinea de la descendencia. El analizar cada
uno de éstos — Isomberta; subsidiariamente, Ginesa y la cierva; Beatriz e Ida — en el orden
cronologico que se sigue en la Gran Conquista de Ultramar, ha sido inducido por la intencion
de demostrar, de la manera mas clara posible, como esa recurrencia del tema de la lactancia
materna va enriqueciéndose de distintos niveles significativos — socioculturales, ideologicos y,
por ultimo, religiosos — que comienzan a gestarse en el original patron narrativo del cuento
folclorico y que adquieren su plena dimension en el contexto histérico en el que se escribe y se

recibe la obra.

En primer lugar y desde un analisis sociologico del texto, el amamantamiento, por parte
de la dama noble, se incluye modélicamente en la practica del cuidado en la formacion y
educacion del nifio, predicada por los moralistas contemporaneos. Por otro lado y al transluz
doctrinal revelado en la lectura de la crénica, que no hace, en este sentido sino seguir la
ideologia manifiesta en las canciones épicas francesas de las que se nutre, la mujer es
proclamada garante de un devenir generacional cuya transmision de poderes y bienes se
transmiten, en contrapartida, por la via paterna. Esta idea es apuntalada en la cronica, sirviendo
asi a los particulares intereses creados en torno al «molinismo». Como Gltimo estadio de este
proceso de creacion semantica, la leche materna deja de ser una mera representacion simbolica
de dicha linealidad familiar en tanto en cuanto se convierte en elemento funcionalmente
operativo dentro de la accion del texto: transubstanciacion del carisma divino del que seran
conferidos los miembros de la estirpe del Caballero del Cisne como futuros reyes del Reino

Santo de Jerusalén.

La mujer, a la luz de la caracterizacion que se hace de ella, y en la que el motivo de la
nutricion materna es una de las manifestaciones, se convierte asi en el eje vertebrador de la
narracion, a través de cada una de sus ocurrencias actoriales. La transcendencia religiosa que

subyace a cada una de personificaciones da cuenta cabal de ello.

Pablo LOPEZ MARTINEZ
Université de Paris-X Nanterre.
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